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Die Seber in den Argonautika
des Apollonios Rhodios

meiner SCbZUES[EV Lena

Seher, Weissagungen und Deutungen von Vogelzeichen gehdren zum
traditionellen epischen Apparat. Jede Sage hat seinen Seher oder seine

Seher 1.
In der Ilias fithrt Achill, der Hauptheld, schon am Anfang des Epos
das Grundschema dieser Glaubensvorstellungen ein (62£.):

SN drye 81) Tiva pdvay Epelopev 1 tepiio,
i kol dverpomdrov, kol ydp T Gvap &x Adg oty ...

s ¥

Dann tritt Kalchas auf, der als olowvoréiog 8y’ dpiotog (69) von Apol-
lon die Seherkunst (navtosvvn) 2 gelernt hat (72), und spricht sein 8eo—

! Zur Prophezeiung im allgemeinen C. H. Moorg, Prophecy in the Ancient Epic, HSCPhy
XXXII (1921), 99-175 (seine abwertende Beurteilung Giber Apollonios’ mantische Technik
trifft allerdings nicht zu; es wird sich zunichst zeigen, welche kritische Haltung Apollonios
den homerischen Vorbildern gegentiber einnimmt, und dann, welche Funktion die Seher in-
nerhalb der epischen Geschichte austiben). H. Herrer, Bericht fiber die Literatur zur bellenisti-
schen Dichtung aus den Jabren 1921-35, Teil 1, 285, 1944-55, 272 ff. G. Faspry, <A & R» N.S. XI
(1930), 78. G. E. Duckworrs, Foreshadowing and Suspense in Epics of Homer, Apollonius and
Vergsl, Diss. Princeton 1933, 128-133. J. A. Fernanpez-Dicano, Das Orakel in der friibgriechi-
schen Poeste, sWJb» XVII (1991), 17-39 (nur auf die delphischen Orakel beschrinkD. Zu Apol-
lonios: L. Hensel, Weissagungen in der alexandrinischen Poesie, Diss. GieRen 1908, Hensel
meint, Ap. habe auch hier Homer nachgeahmt, aber auf echte alexandrinische Weise. Dar-
{iberhinaus lebte er in einer aufgeklirten Zeit und ihm fehlte der Glaube, «wum die Gotter in
50 naiver Weise durch Orakel in die menschlichen Verhiltnisse eingreifen zu lassen ...»
(56). Allgemein tiber Weissagungen: A. Boucut-Lciercq, Histoire de la Divination dans I'Anti-
quité, 11V, Paris 1879-80. U. von Wuamowrrz-Moriienoorer, Hellenistische Dichtung in der Zeit
des Kallimachos, 11, Berlin 1924, 217.

2 Das Verb povtedopon erscheint nicht nur in Verbindung mit der Titigkeit des profes-
sionellen Sehers (etwa A 107: B 300), sondern oft auch bei einfachen Menschen als plotzli-
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npémiov ? aus (85) 4. Kalchas spielte bereits in der Vorgeschichte des Krie-
ges eine wesentliche Rolle, als er in Aulis ein Vogelzeichen deutete (B 308-
330. Auch hier 8eonpoméwy 322), das den Gang der ganzen Unternehmung
bestimmte. Seine Vorzeichendeutung liegt also der ganzen epischen Hand-
lung zugrunde, da sie den Sieg der Griechen im voraus prophezeit.

Auf trojanischer Seite handelt Helenos, ein Sohn des Priamos, als oic—
vorndiog (Z 76). Vogelzeichen erscheinen sonst oft wihrend der
Kampfhandlungen und zwar meist als von Zeus gesandt?; die homeri-
schen Menschen schenken ihnen manchmal Glauben ¢, manchmal nicht”.
Die Titigkeit der Seher und das Wirken der 6ezomporniocr kommen auch
sonst gelegentlich vor8.

Ahnlich treten Seher und Vogelzeichen auch in der Odyssee auf?.

Auch im hellenistischen Epos des Apollonios treffen wir Seher und

che, tibernatiirliche Emgcbung (71 859 und T 420; vgl. Odyss. « 200 ff. in den Worten Athe-
nes: omwp viv Tol eyw uocvrsucouou ¢ &Vt Bupd / dBdvartor Bdriovot kol wg tedéeabon
dlw, / obte T pndviig 2wy obt’ olovdv cdo eidig B 178; 180 die ironische Reaktion des
Eurymachos auf die Vogeldeutung des Alitherses. Dazu H. W. NORDHEIDER, S.V. BE0TPOTE®
in: Lextkon des friibgriechischen Epos, hrsg. von B. Snell, Bd. 2, Géttingen 1991: iron. «m
Prophetton». Vgl. 0 172.

3 G)eonponm als Gottempluch Zu Beompoénog: Schol. D 6 &k Belag Emmvolog Loviev—
duevoc, O xpuowdse vov 8t otaviotis. K. Burmann, Lexilogus oder Beitrige zur griechischen
Worterklirung, hauptsichlich fiir Homer und Hesiod, Berlin 1825, 1 Bd. 19-21. H. W. NOrDHEI-
DER, op. cit. (Anm. 2) s.v. Geonponaw Vgl Ouoo}coog Schol. D in £ 221 ol 14 Bvotog &m—
Teh0oDVIEC Kol B’ TV povTeudpevol 1 ol AMpovoudvielg. Dazu R. Fomrir s.v. in Lexikon
des friibgriechischen Epos, op. cit. (Anm. 2).

4 vgl. eeonponsmv 109; povtevesOor 107. In den Worten des Achill an Thetis: (VTN
8t udvric / €v 8L50)g owopevs Beonponiag Exdroto 384 ff. Kalchas wird wiederum erwihnt
in N 69 f.: Alaw, énel tig vai Bedv, ol ”O?munov gyovot, / u(xvrat €180pevog KEleTon To—
péL VYol udxeaBon, / 008" 8 ve KdAyag £oti, Beonpdnog olmviotrig Zu Kalchas s. A. Bou-
GHIE-LECLERCQ, OP. cit. (Anm 1) 40-44.

5 Vgl A 381 ... Zevg stpe\ys rapoioto ofpato poivav. T 236 Zevg 8¢ odu Kpowé‘mg ev—-
SéELo oULOLTOL q)ocwcov / doTpdmTeL.,

6 2.B. @ 247-251, M 200-209; K 274-277, N 829 f.; £2 292 ff. und 310; 314-321.

7In M s. die abwertende Reaktion Hektors auf die Aussage des Polydamas {iber ein Vo-
gelzemhen 237 ff. tovn &’ olwvoiot wvumepuyscm steuetg / mel@ecor, TV 00 Tt paroc—
Tpenou ond’ oc?»eyx(;u) / el ém Skl lmot mpdg A@ T HEMOY Te, / elr’ &n’ dprotepd: tol ve
noti {6¢ov fiepdevia.

8 In B 858 und P 218 liest man von einem gewissen "Evvouog, einem olmvioTig unter
den Achaiern, in Z 438 von den Hinweisen eines 6gonponimv £0 €186 In A 793 f. steht zu
vermuten, daR ein Orakel (Beozponin) Achills Fernbleiben vom qupffeld veranlaftt; vgl. IT
36, 50. In M 228 f. wird cin 8eonpdmog, 8 odda Bupd / eidein tepdmv Kol ol nelfoloto
Aol erwihnt. In €2 221 miRachtet Priamos die Seher (Buookdov), da er den Willen der Got-
ter schon direkt von Iris erfahren hat.

9 alitherses, der opnALkiny &xéxooto / Spvidog yvdvor xoi tvolouuo podicacon
deutet ein Vogelzeichen (B 158-176; 184). Seine Auslegung enthilt einen starken moralischen
Ton, da er die Bestrafung der iibermiitigen Freier voraussagt; deswegen verursacht seine
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von ihnen gedeutete Zeichen an, ebenso Prophezeiungen, die den Gang
der Geschichte im voraus zusammenfassen !9, Die Argonautensage kennt
den Seher Mopsos, wie der vierte Pythionikos Pindars ihn vorstellt. Er
inauguriert die Expedition (189 ff.):

Kol Pd. ot .
LLOVTLG OpVIXETTL KOl KAGPOLOL BEOTPOTEMV 1EPOTG
Mébwyog dufooce otpatdv mpddpav.

Nach dem antiken Scholiast der Argonautika war Seher der Fahrt in
der alten Tradition der Seher Idmon (Eumelos, Naupaktia fr. 6-8 Kinkel).

Apollonios nutzt die doppelte Tradition und iibernimmt beide Versio-
nen. Die Frage, die sich ergibt, lautet: Aus welchen Griinden entscheidet
Apollonios, da} zwei Seher in seinem Epos erscheinen, wihrend der eine
schon geniigt? Ist es mdglich, dall man neben der traditionellen Funktion
des Sehers, gemiB der der Seher durch seine Seherkunst die epischen Hel-
den des Epos oder der Tragddie aufklirt, noch weitere Funktionen erken-
nen kann, die genauso wichtig (oder vielleicht noch wichtiger) sind?

Aussage die frevelhafte Reaktion eines von ihnen, des Eurymachos, der ironisch tiber das
povteveoBon redet (B 178 und 180). Auch sonst erscheinen hiufig Vogelzeichen, und die
odysseischen Menschen bekunden ebenfalls ihren Glauben an sie (0 160 ff.; 525 und 531 £;
1242 f. und @ 311). S. auch a 415 (Worte des Telemachos) odte Beomporning tundadoio,
fiv ive uinp / & néyapov koréoooo Ocompdrov EEepéntor. Theoklymenos, der als
0coe1dg bezeichnete Seher, der zu Telemachos steht (0 225 und passim), bringt oft seine
Prophezeiungen vor und deutet die Zeichen der Vogel (z.B. 0 525 ff,; p 151 ff. und 160; v
350 f. und 363 £.). Man liest gelegentlich auch von anderen Sehern, etwa in 1 508 ff. vom
Telemos, einem Seher bei den Kyklopen, und o 252 vom Vater des Theoklymenos, dem
Apollon die Sehergabe verlichen hat. In dem berithmten Lied, das Demodokos am
Phaiakenhof vorfiihrt (8 74-82), ist die Rede von einem Spruch Apollons (und zwar des
delphischen), der Agamemnon tiber den Streit zwischen Odysseus und Achill (das Thema
des Liedes) im voraus informierte (8 79 ff.: ¢ ydp ot ypelov povdncoro ®oifog 'AndAlev /
TTu8oi &v fyodén, 60’ drépfn Adivov 0080V / xpnodpevog). Man erinnert sich gewi$ an die
lange Prophezeiung des toten Teiresias im elften Buch des Epos. Der blinde (ddadg, pt 267)
Teiresias wird als pdvilg dpopmy bezeichnet (A 99 und 291), der die Zukunft des Helden,
nimlich seine Riickkehr und sogar sein Schicksal, das nicht in der Odyssee aufgenommen
wird, offenbart, A. J. Poviecki, Omens in the Odyssey, A & R XIV (1967), 12-23: er fagt die
gottlichen Zeichen auf «as falling into a pattern» (23), und als «conscious technique for achie-
ving unity in a very long and digression-prone works. Leider war mir nicht zuginglich: R.
W. Busanui, Reading «Winged Words». Homeric Bird Signs, Similes and Epiphanies, Helios» 1X,
(1982), 1-13.

108, dazu Wiamowrrz, op. cit. (Anm. 1), 11 221. Zum Verhiltnis des hellenistischen Dich-
ters zum archaischen Vorbild s. neuerdings S. Goipui, The Poet’s Voice. Essays on Poetics and
Greek Literature, Cambridge 1991, 289: « ... Apoll. times and again playfully manipulates the
relation between allusion and collusion ...». Goldhill bezeichnet das Verhiltnis als «exempla-
rity of the past (z.B. 286: «To write a Hellenistic epic, then, is to be inscribed in an espe-
cially intricate, overdeterminated relationship with a literary pasp).
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Im Heldenkatalog zu Anfang des ersten Buches erscheint zunichst
Mopsos '!, mit der aus Pindar bekannten Eigenschaft des Deuters von Vo-
gelzeichen (65 f.):

"HAv0e 8’ ard Mdwog Trtapioioc, Ov mept névTay
AnTotdng E8i8ake Beonponiog olwvdv

Kurz danach, véllig unerwartet, erfahren wir von dem Schicksal des
Mopsos, der Somqpov paviocvvdey (80), der zusammen mit dem Held
Kanthos im entfernten Libyen verlorengeht.

Idmon

Von Idmon erfahren wir mehreres schon im Heldenkatalog (139-145):
er kommt als letzter unter den Argivern an, da er wegen seiner Seherkunst
weildt, dall er wihrend der Fahrt sterben wird. Sein Wunsch, seine gvkhein,
seinen guten Namen, den er bei den anderen besitzt, nicht zu vetlieren, ist
der Grund fir seine Teilnahme an der Fahrt. Die Figur des traditionell
farblosen Sehers erhilt nun das Verlangen nach Renommee, das normaler-
weise den epischen Helden-Krieger bestimmt.

Seine Titigkeit beginnt schon mit den Opferweisungen (¢pnvpo ofi—
notar) vor der Fahrt (425-495), hat also traditionellen Charalkter. Anstelle
des pindarischen Mopsos ist er es, der die Opfer als giinstig etldutert (436-
447) 2, Seine Auslegung wird 8eonporio. genannt (448). Nicht-traditionell
ist aber der Inhalt dieser @vockonin: nur drei von insgesamt acht Versen
betreffen den Gang der Fahrt, d.h. das der ganzen Unternehmung in Kol-
chis (440-2), wihrend die iibrigen fiinf das persénliche Schicksal des Spre-
chenden enthiillen (443-447). Die Seherkunst dullert hier das Schicksal
seines Trdgers, geht also weiter und hebt als wesentliches Merkmal des
Schers sein tragisches Schicksal > hervor. Zugleich stellt sie ihre traditio-
nelle Funktion an zweite Stelle. Das Schema vollendet sich durch die

" Zum Mopsos Titaresios s. Aspis 181. Apollon als seinen Vater bezeugt Val. Flacc. 1
383. K. Tompee in Roscher II 2 (1894-7) s.v. Mopsos Il. Zu seiner Beziehung zu den Gottern:
BoucHi-LEcLErcQ, op. cif. (Anm. 1) T 118, 1I 37 f. und III 341 (sein Name sei semitisch). Zu
Idmon: K. Serucer in Roscher 11 1 (1890-4) s.v. Idmon 1, 105. Boucu#-LicLErc, op. cit. (Anm.
1) 1I 38 (zu den Versionen seines Todes und zu seiner Genealogie).

12 7Zu den ensprechenden Stellen in der Ilias und der Odyssee s. die Ausgabe von F.
Vian - E. Dewace, Apollonios de Rbhodes, Argonautiques I, Chants I11, texte établi et commenté par
F. Vian et traduit par E. Delage, Paris 1974, S. 70, Anm, 1.

15 Y. Franker, Ein Don Quijote unter den Argonauten des Apollonios, MH» XVII (1960), 7,
bezeichnet thn als «Triiger tragischen Glories. Vgl. C. R. Beve, Apollonius’ Argonautica: Epic
and Romance, Minois 1982, 86.
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Erwidhnung der schon im Heldenkatalog erwihnten évkiein (447), die
dem Seher neben der tragischen noch eine heldenhafte Dimension ver-
leiht. Ausgenutzt wird ebenfalls das bekannte Schema des archaischen
Epos, das Helden darstellt, die, obwohl sie ihren Tod im voraus kennen,
trotzdem um ihres Rufes willen in den Kampf stiirmen . Verwendet wird
dabei auch das aus der Tragddie bekannte Selbstbewuf3tsein des Schers,
der sich von sich aus in seinen Tod fiihrt: dies ist der Fall des aischylei-
schen Amphiaraos °,

Es scheint also, als ob nicht das kollektive epische Schicksal, und de-
mentsprechend die traditionelle Rolle des Sehers, die dieses Schicksal
dullert, von Interesse ist, sondern der Seher selbst, der in der epischen Ge-
schichte als ein Individuum mit einer persénlichen Geschichte erscheint.
Auf diese Weise hebt das personliche Schicksal die professionelle Ti-
tigkeit auf und annuliert die traditionelle Funktion des Sehers, der alle
Helden bedient und dessen personliches Leben niemanden interessiert.

Die Figur des Idmon erscheint auch als Triger einer weiteren wesentli-
chen Tugend innerhalb des Epos: er ist ein frommer Mensch und er ist
sich seiner Sterblichkeit bewuft. Dies zeigt sich in seiner zweiten und letz-
ten Erscheinung im Epos, einer Erscheinung, die kurz nach seinem Han-
deln bei den Opfern stattfindet.

Idas, der im Epos immer die Rolle des frechen und arroganten Helden
in der Weise der homerischen zornigen Helden spielt, begeht einen
Frevel ', Wihrend er dort auf einen eher allgemeinen, wenn auch gewifl
untraditionellen Plan reagiert und Jason nur indirekt angreift, attackiert er

" Die Beispiele von Hektor und Achill: z.B. X 304 ff. Ein solches Vorwissen ist auch in

der iliadischen Vorlage bekannt. Dreimal ereignet es sich in der Ilias, dafl Seher zwar vom
Tod threr Kinder im voraus erfahren, ihn aber nicht verhindern kénnen: B 832 f. (= A 330
£): 6¢ mept mdvtav / fidee povtootvog, 008t ol neidog Eaoke / otelyetv &¢ rOAepov GO
onvopor 1o 8 ol ol T / meldécONV: kTipeg vap dyov péAavog Bavdtolo; N 663 ff. fiv 8 Tig
Evyrivap, TToauviov pdvtiog vide, / ...0¢ p’ &b eldag kiip’ drotv &t vnog ERonve: / moA—
Adikt yop ot Eewme yépav dyaog TToAvidog / vodow Vi dpyoén ¢oiclon ol &v peydpot—
ow, / | uet’ "Axondv viuoiy Hrod Tpdeoot Sopfivon. Der Unterschied zu Apollonios ist
dennoch frappant. Bei Apollonios sieht der Seher seinen eigenen Tod voraus. Das schafft
cine neue Dimension, die das Wesen der Seher in den Argonautika entscheidend definiert.

5 Aisch. Septem 617 ff.: GAN oldev ddg ode xpn terevtiicon wdym, / €l koprog Eaton
Becdrotot Aoklov. S. Vian-DeLack, op. ¢t (Anm. 12) S. 72, Anm. 3, die jedoch die tragische
Farbung, die dadurch erreicht wird, ibersehen.

8 R. Wyss, Die Komposition von Apollonios’ Argonautika, Diss, Zirich 1931, 30 iiber geho-
bene Stimmung der Stelle. G. Lawatl, Apollonius’ Argonautica: Jason as anti-Hero, <YCS» XIX
(1966), 140: <his role in the poem is limited to a single theme-proof of the god’s existence ...
his death stands as proof both of his integrity and honesty and of the truth of prophecy ...»
143: JIdmon, as son of Apollo and as seer, represents and defends the new dispensation of
Zeus, and his universal moral order. Ich glaube, es gilt gerade deswegen das Gegenteil.
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hier Jason direkt, der traurig und in Gedanken versunken dasitzt (460 f.;
die Worte des Idas: 463-485). Idas wirft Jason Furcht vor, wihrend er sich
seiner eigenen Tapferkeit und kriegerischen Fahigkeiten rithmt und da-
durch die Gotter millachtet. Idmon mischit sich direkt (Guoodiny 475) ein,
macht ihm Vorwiirfe und nennt ihm als Beispiel fiir die Bestrafung fre-
velhafter Menschen, die gegen die géttliche Macht kimpfen, die Aloaden,
die Apollon, also der Vater des sprechenden Sehers, getotet hat (476-484).
Idas lacht ihn aus und bezweifelt seine Weissagungskunst 7. Er bedroht
ihn zornig fiir den Fall, daB er ihm eine falsche Weissagung erteilt. Er
erwihnt auch den Vater Idmons (489 notiyp 1edc), also Phoibos, und ver-
strickt sich damit noch weiter in seinen Frevel. Beriicksichtigt man den an-
tiken Scholiasten, der meint, Apollonios habe den Streit der beiden selbst
erfunden 8, dann wird der Sinn der Szene noch deutlicher: Sie soll den
Unterschied zwischen den frevelhaften und den frommen Helden in-
nerhalb der epischen Welt zeigen.

Das dritte und letzte Mal, wo Idmon auftaucht, beschreibt seinen Tod
(IT 815-834. Und die Schlufbemerkung 849-50). Wieder wird seine dop-
pelte Eigenschaft betont: er ist Triger der traditionellen Seherkunst und
eines tragischen Schicksals, nur dafl nun diese Kombination weiter betont
wird, da seine Seherkunst ihn von dem vorgeschriebenen Ende nicht ret-
ten kann (povtosvvnot kekoopévov, GAAG uv oB T / povtoctvor Ecdio—
cow, Enel yped e Sopfivor, 816 £.) 12,

Die Beschreibung entfaltet sich in dreiBig Versen. Siebzehn davon be-
schreiben die Verwundung des Sehers und die Jagd auf den Eber (818-
834). Sechszehn geben die dreitigige Trauerzeit und die Ehren (835-850)
wieder. Dier Vater, Apollon, befiehlt den Boétiern und den Nissaiern, den
Helden als Schiitzer ihrer Stadt zu ehren. Sie verehren stattdessen Agame-
stor. Dem Tod des Sehers folgt ein zweiter Tod, des Steuermanns der

17 Schol. zu 487-890: drypel vuv' 8U GjLpotépev Emoxdntel OV "ISLOVO, TPGETOY UEV
g dTexvii pavy, devtepov 8¢ dg Léyo dpovoivra Emt "ATOAAOVL TG KoTpL (¢ Uy
Suvapéve Tobg avBddelg kabatpeiv. Und zu 475: olxelwg tov "ISpove ¢ paviy dvia
TOLel EVavTLoVpeEvoV T "I8q £x0p@ SvL 'ARGAA®VL.

¥ Gewif ist der Angriff gegen Seher ein traditionelles episches Motiv ~ s. dazu oben
Anm. 7.9 —, das Neue besteht aber hier darin, daf der Streit einen starken moralischen Ton
erhilt, der letztlich die Ideologie des hellenistischen Epos befordert.

¥ Die Erliuterung R. Hunters, The Argonautica of Apollonius, Cambridge 1993, 44 ff.,
Idmon kinnte nicht die Art seines Todes, halte ich fir rationalistisch. Wichtig ist das
Unumkehrbare des Todes (zur Bedeutung des aiow s. unten). Hunter erwihnt die Toden
beider Seher, scheint sich aber nicht weitere Gedanken dariiber zu machen. Vgl. G. O. Hur-
crinson, Hellenistic Poetry, Oxford 1988, 138 ff., der richtig den heldenhaften Charakter des
Todes eines Tieres bemerkt, jetzt aber im neuen, nicht heldenhaften Zusammenhang.
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Argo, des Tiphys ?°. Dadurch verdoppelt sich die Trauer der Argonauten
und wird {iberschwinglich tief.

Das Bild des Sehers, auch im Rahmen seines kleinen Auftritts (oder
vielleicht: wegen dieses Auftritts) bietet den Grund seiner Anwesenheit im
Epos. Idmon nimmt an der Fahrt teil, um zu sterben. Seine Seherkunst in-
teressiert nicht von selbst, wie es im traditionellen Epos der Fall ist, son-
dern wird insofern genutzt, dafl sie sich mit dem tragischen Schicksal sei-
nes Trigers verbindet und es weiter hervorhebt. Idmon bekommt eine
(auch wenn kurze) persdnliche Geschichte, man interessiert sich fiir ihn
nur, weil er Triger dieser personlichen Geschichte ist, die ihrerseits das
epische Ziel der gvxAein, das tragische Wesen des im voraus bekannten
Schicksals sowie die Frommigkeit in sich kombiniert. Es handelt sich um
einen positiven Charakter, der sich aber frith aus dem Epos verabschiedet.

Mopsos

Das Portrit des Mopsos entfaltet sich das ganze Epos hindurch und
ist deswegen komplizierter. Mopsos bezieht seine Deutungen der 8gompo—
mioa immer aus Vogelzeichen (I 1106). Er hat, wie Idmon, die Schergabe
von Apollon empfangen. Auch von ihm wird gesagt, dall er wihrend der
Fahrt sterben mufl (79 ff.). Seine Ahnlichkeiten mit Idmon driicken sich
schon im Heldenkatalog aus und werden weiter in der Art ihres Todes
hervorgehoben. Beide Todesszenen werden auf dhnliche Weise eingeleitet:

Bei Mopsos heillt es IV1502: "EvOo kol "Apmokidny adTd evi ot
Mbwyov / vnieuig EAe méTHOG, didevkéa 8’ 0 diyev olaav / povtosdvolg o
vép TIg dmoTpornin Bovditoto 2.

Bei Idmon heif}t es II 815 f.: "Evoo, & *APavtiddny nerpopévn fAcoe
poipo / "ISHova, LOVTOTUVIOL KEKOGHEVOY: GAAD v 0B Tt / povtooOvon &
cémoay, Enel xped Rye dopivor 22,

Tragisches Ende und Seherlkunst in beiden Fillen. Sogar der Gott der
Mantik ist nicht abwesend: bei Idmons’ Tod befiehlt er den Kult seines
Sohnes. Bei Mopsos’ Tod war die Rede von seinem Sohn, Kanthos, der vor
Mopsos getdtet wurde.

2 3, das Wortspiel zwischen Tldog (822) und dem Namen Tiphys.

21 7u zwei Versionen seines Schicksals: BoucHE-LECLERCQ, op. cit. (Anm. 1), 38. Die
alexandrinische Vorliebe fiir den Tod in Afrika griindet sich nicht nur, wie L. meint, auf die
‘Schmeichelei der Einwohner'.

2 Andere weniger wichtige Ahnlichkeiten: Verwundung des Beins in beiden Fillen: I 825 f.
By LG’ Ex Bovdikav GVeRdlevog, HAGGoE unpov / ciydny, uéocag 8 obv dotée tvog Exepoev;
IV 1519 £, obecip O péoony / kepxidar ol pudive méptf 6dvvnoty Ehylelc. Fall auf den Boden:
11 827 oBdeL méoey - IV 1526 kAivag Somédw. S. Boucri-Lecierco, op. cit. (Anm. 1), 38,
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Neben der Beziehung der Seher zum Gott der Seherkunst besteht ein
weiterer, indirekter aber genauso wichtiger Grund fiir seine Anwesenheit:
es geht um den Glauben, der schon in der Ilias auftaucht, daf nimlich
auch die Verwandten oder Begiinstigten der Gétter dem Tod nicht ent:
flichen konnen. Diesem Schema folgt Apollonios, auf direkte Weise im
Fall des Kanthos, dessen Tod ein Paar mit den Tod des Mopsos bildet,
sowie auch im Fall des Sohnes des Apollon, des Idmon 2,

Beide Tode werden von furchtbaren Schmerzen begleitet. Wie wichtig
dieses Element des unertriglichen Schmerzes ist, zeigt sich nur, wenn die
Beschreibung ihrer Toden mit den entsprechenden der anderen Tode, die
das Paar mit dem Tod des Sehers bilden, verglichen wird 24, Von Tiphys
wird gesagt, dall er nach einer kurzen Krankheit einschlift (856 vv ...
ebvace voucog). Das Verb «einschlafens trigt gewifl zur Abmilderung des
Geschehens bei, ein grofer Unterschied zur Angst der letzten Momente
des woyoppayéwv Idmon (833), der geradezu niedergezwungen wird
(dopiivor 817). Auch die Ermordung des Kanthos gleich vor dem Tod des
Mopsos ist wesentlich harmloser dargestellt: Jemand t6tet thn mit einem
Stein (cotémedve / AdL Bokdv IV 1489 f.), nicht zu vergleichen mit dem
langdauernden Verfall der Haut, den der vergiftete Seher erleiden muf}
(1518-1531: Beschreibung der Wunde) Auch die Breite der Schilderung
des kommenden Todes zeigt, wie schmerzhaft er ist (11 Verse: 1522-1531).
AuBerdem mufl man beachten, daf} diese qualvollen Tode innerhalb eines
Epos stattfinden, das sonst keine dhnlichen Szenen bietet. Der Seher er-
duldet den Verfall seiner Haut, fillt im Schlummer, Dunkelheit beherrscht
seine Augen, bis letztlich die Kilte des Todes kommt. Der Seher stirbt in
voller Einsamkeit, da die Midchen und Medea vor Furcht flichen (1521
t.), wihrend die Argonauten und Jason sich sammeln und passiv den Ver-
letzten betrachten (1527 f.) . Diese Isolierung vor dem Tod erinnert auf
eine gewisse Weise an die Einsamkeit des Idmon, wenn er am Anfang ge-
trennt von den iibrigen Argivern ankommt.

Die evxhein des Mopsos besteht in der tapferen Weise, auf die er dul-
det (Bopoorémg 1523).

2 Noch mehr: Apollon ist auch hierbei anwesend, diesmal in seiner Eigenschaft als
Heilgott, Monjwv (1511). Die entschiedene Bemerkung des Dichters, selbst der Gott der
Heilung kénne den Vergifteten nicht retten, zeigt, daf der Tod des Sehers unvermeidlich ist,
wo ihn doch sogar sein Schutzgott verldgt,

# s gibt eine deutliche Entsprechung der Heldenvorstellung im Heldenkatalog.

» Sehr bemerkenswert vom Standpunke der Beschreibungstechnik ist die Behandlung
der «Zuschauer». Mit ihren Augen gesehen liest man dann den ekelhaften Verfall der Haut
des Schers.
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Dem Tod des Sehers folgt die Verlegenheit, in die die Argonauten ge-
raten sind, da sie in ihrer Hilflosigkeit keinen Ausweg ins Meer finden
kénnen. Zu dieser neuen Schwierigkeit kommt ein Streit zwischen Tela-
mon und Jason 2, ganz so, als sei der Tod des Sehers ein groer Verlust,
der auch das sonst friedliche Benehmen der Argonauten beeinflufit. Die
Lésung kann jetzt nur von auflen, nimlich von den Géttern kommen.
Und auch diese Hilfe wird der Expedition durch die Seherkunst zuteil.
Eine Seegottheit, Triton, tritt auf und weissagt. Sein Erscheinen bestitigt
die Tragweite von Mopsos’ Verlust: Nur ein Gott kann jetzt den Men-
schen noch helfen. Der menschliche Seher ist gestorben und hat dadurch
seine fragile sterbliche Natur erwiesen. Seine Macht ist begrenzt, wihrend
die des Gottes keine Beschrinkung kennt,

Mopsos’ Titigkeit erstreckt sich Giber alle vier Biicher (und zwar mit
einer gewissen RegelmiRigkeit: einmal pro Buch).

Im einzelnen: Im ersten Buch (1083-1106) deutet er das schrille Ge-
schrei eines Eisvogels (&Axvovig), der iiber das Haupt Jasons fliegt und
das Ende der Stiirme ankiindigt. Das Verb 6eontlo zeigt, dall es sich um
ein gottliches Zeichen handelt, das Mopsos versteht (cuvénxev 1086). Der
Vogel fliegt nach dem Wunsch einer nicht benannten Gottheit 27(1088 1.)
davon, woraufhin Mopsos Jason weckt und ihm erklirt, es sei Rheas’
Wille, ihr zu Ehren einen Tempel auf dem Berg Dindymon zu errichten.
Nur so wiirden die Stiirme aufhdren, die das Weiterreisen der Argonauten
verhindern (1092-1112):

«Aloovidn, peLd oe 188 plov elcavidvio
Avddpon dxpLdevtog EVBpovov 1AdEacton

LT TEPOL GUURGVTOY HoKGpoy, AMiEovot & dellon
Logpnelc: Toiny yép £yd véov docay drovoo
GAkLEVOg ANG, 1 18 KvdooovTog Unepbey

oei0 TEPLE 10, EKOIGTO, TLPOVOKOUEVT) RETGTNTO.
£ Yoip TG dvepol 18 B6hacod Te veldoL Te xBav
nGoo terelpovTon vigdey 6’ E80g OVAUTOLO®

Kod ot, 8 &8 dptav [éyay odpavov eloavapolvy,
Zeve adtog Kpovidng droydileton, i 8¢ kol dAlot
GOGvorTol pdicopeg SEtviy Be0V GUPLETOVGLY».

26 71 Recht bemerkt also WiLamowrtz, op. cit. (Anm. 1), 221, da8 sowohl die Epiphanie des
Triton als auch der Streit zwischen Telamon und Jason freie Erfindung des Apollonios ist.

27 Nach H., Franxer, Noten zu den Argonautika des Apollonios, Minchen 1968, zu 1088
handelt es sich um Hera. Vgl. Pind. fr. 62 (SnelD = Schol. Ap. Rh. 0’ "Hpoig dmeotopévn.
A, Henser, op. cit. (Anm. 1), 15: Rhea. Vgl. E. Pumney, Apollonius Rbodius, Berkeley 1963, 22.
Zur Bedeutung des Vogels in der Mantik s. die Parodie bei Arist. Av. 719-22.

|
;
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Der letzte Teil der als eomponion bezeichneten (1106) Erklirung glei-
cht einem Preislied auf die Gottin.

Mopsos’ Rede erfreut Jason. Er 146t ein fpéroc sowie einen Altar erri-
chten und einen kultischen Tanz auffithren, den Orpheus musikalisch be-
gleitet. Die ganze Episode schlieft mit dem Aition tiber die Verehrung der
Gottin unter den Phrygern und mit dem Wunder der Vegetation. Die ent-
sprechenden Verse stiitzen die Worte des Mopsos iiber die Allmacht der
verehrten Géttin.

Im zweiten Buch handelt Mopsos gleichfalls als 8eonponéwv (922), dies-
mal bei der wundersamen Erscheinung des Helden Sthenelos auf seinem
Grab. Mopsos (922 f.) mahnt die Argonauten, den Helden zu besinftigen
(neMi&ocbon 923). Nach den Ehrenbezeigungen errichten die Argonauten
dem Apollon, der hier das Beiwort «Seefahrer» trigt (Nnosodw
‘AnéMhove, 927 f.), einen Altar. Diese Weihung erliutert den Namen des
Ortes, also schlief8t die Episode nochmals mit einem Aition ab.

Bis hierher ist die Titigkeit des Mopsos diejenige des traditionellen
Sehers. ‘

Im dritten Buch * zeigt sich Mopsos wiederum als feorporéwv (544),
und zwar im Rahmen der Liebesgeschichte zwischen Jason und Medea.
Seine traditionelle Funktion verleiht der Geschichte einen untraditionellen
Charakter. Man befindet sich im Zentrum der ganzen Geschichte, und
Mopsos spielt hier eine wichtige Rolle. Nach Argos’ Vorschlag an die Ar-
gonauten, Medea auf ihre Seite zu ziehen und dementsprechend ihre ma-
gischen Krifte in den Dienst der Unternehmung zu stellen, schicken die
Gotter ein Zeichen (ofjua) ihres Einverstdndnisses. Eine Taube flieht vor
einem Falken und fallt Jason in den Schof}, wihrend der Falke zerschellt
(540-4 ... toiot 8t ofipa Beol ddoav edpeviovteg / Tpripmv pEv debyovoo
Binv xiproto mederdg / dydBev Alcovidem nepofnuévn Eunece kéAtw: / Kip—
KOG 8’ BPAAGTH mepLdnnesey. dxa 8 Mowog / Tolov Emog HeTd nhioL 0s0—
mponéwv drydpevoev) 2. Jason ist auch hier der Empfianger (wie im Fall des

* Allgemein M. CampseLL, Studies in the Third Book of Apollonius Rhodius’ Argonautica, Hil-
desheim-Ziirich-N.Y. 1983, 34-7.

* Trotzdem bleibt das Zeichen in seinen Details bemerkenswert ungenau. Ahnliches
Bild (nach der Ermordung des Apsyrtos): (die Kolchier) 6Aexov otéAov, N0t kipkot / ¢Bho
nehetdmv e péyo mav Afovieg / dypdtepol KAoVEOLGLY Vi GTaBIOTOL Bopdvieg (IV 485-
87). Am Anfang des vierten Buches in einem Bild mit der erschrockenen Medea. Vielleicht
weist das Bild des Falken auf den MiBerfolg des Aietes, Argo zu erreichen. Anders versu-
chen Vian-DrLaGe, op. i (Anm. 12) S. 127 al. 543 zu verstehen: «Ap. ... inverse la situation
et s'oppose ainsi 4 la conception homérique de Pépopées. S. dort auch ihre Bemerkungen
tiber das Wesen des Vogels bei Homer. Auch: «mais il ne faut peut-étre pas chercher une
correspondance trop précise avec la réalités dort auch andere Versionen, S. die Bemerkung
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Fisvogels) und damit der unmittelbar von dem Zeichen Betroffene. Mo-
psos deutet das Ereignis als Zustimmung der Gotter zu Argos’ Vorschlag.
Hier Lilt sich unschwer die Ahnlichkeit der Struktur mit der entsprechen-
den homerischen feststellen 3. Mopsos erinnert an die frithere Prophe-
zeiung des Phineus (IT 423 ff.) !, die die Rolle der Kypris angedeutet
hatte *2,

Den Vogel hat Aphrodite gesendet (550 ff.). Die Erklirung des Mo-
psos bringt Argos’ Vorschlige beziiglich der Tochter des Aietes wieder in
Erinnerung (475 ff. 528 ff.) und erweitert sie, indem der Name der Liebes-
obttin ausdriicklich und wiederholt féllt (549 Konpidt, 550 weivng, 553
Kueéperav) . Das Zeichen und seine Erlduterung machen also den Argo-
nauten die wichtigste Triebkraft des Epos, namlich die Liebe, bekannt *4,
Unter diesem Aspekt war Phineus sehr andeutungsreich””, und Argos sehr
neutral.

Bedeutsam ist also hier die Hervorhebung der Liebe vor den Argo-
nauten und die Tatsache, daf8 sich Mopsos unter den Helden zu ihrem
Fiirsprecher macht. Wie skandalos das fiir die traditionelle epische Welt
ist, zeigt der harte, aber isolierte (LoBvog 556) Protest des Idas kurz da-
nach (556-566) %6, Idas reprisentiert den traditionellen Helden ?’, der von

R. L. Hunres, Apollonius of Rbodes, Argonautica, Book I1I, Cambridge 1989 zu 540-4: «The
detail of the omen has struck some readers as funny or absurd, but omens must be out of
the ordinary to be noticed,

3 Odyss. B 146-154. o 525 ff. Dazu R. FOHRER, Formprobleme - Untersuchungen zu den
Reden in der frithgriechischen Lyrik, «Zetemata» XLIV (1967), 112 ff. Sonst zum homerischen
Vorbild der Omen-Szene: Hunter, op. cit. (Anm. 29), a.l. Vgl 1L X 139-142 und ¥ 877-881.
Allgemein: CampseLL, op. cit. (Anm. 28), 34-7.

31yl 555 f. "Tokey: Emjvnoay 8 véot, Gvfiog £QETUAG / LVTIGOHEVOL,

32 5. die treffende Bemerkung FrANKeLs, op. cit. (Anm. 27), 358: «Die Personen dieses
Epos verlangen auch sonst noch oft von einander — und dieser Dichter verlangt fortgesetzt
von seinen Lesern — cine spontane Aktivitit scharfer Kombinationen, durch welche die Zu-
sammenhinge und Hintergriinde des Ausgesagten zu erschliefen sind». Indirekt kann man
hier die Gewohnheit der hellenistischen Dichter erkennen, einander zu zitieren.

5 5. antiker Schol. zu 550 8Tt 1} mepLoTEPd. Lepdt "Adpodiang Sid 1o Adyvov nopd. Yap
1 TMEPLOCEG Epdy AEyeTol.

¥ Thre Wirkung auf der gotdichen Ebene (im Treffen der Gottinnen und im Handeln
des Eros am Anfang des dritten Buches) und dann auf der menschlichen Ebene (innerhalb
der unbewuften Reaktionen der verliebten Medea).

35 HyrcHinson, ap. cit. (Anm. 19), 110.

3 S, Hunter, op. cit. (Anm. 29), zu 556 tber die traditionelle Verspottung solcher Omen-
deutungen. Gewifs nimmt Apollonios hier eine gewandte «ontaminatior solcher traditionel-
len Fille vor.

37 Seine Bezeichnug durch Lawaii, op. cit. (Anm. 16), 139 f. als miles gloriosus trifft
schwerlich zu, wenn von epischen Helden die Rede ist. Zu Idas und gegen die allgemeine
Ansicht, er sei ein Vertreter des alten heroischen Stils, s. Gopmiir, op. cit. (Anm. 10), 314.
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nichts anderem etwas wissen will als vom Kampf. Sein Protest bleibt aber
ohne wichtige Folgen fiir den Gang der Handlung, da sich die Mehrheit
der Argonauten gegen ihn wendet?®. Als gleich danach Jason das Wort er-
greift, ignoriert er Idas vollig und gibt Hinweise, die im Grunde genom-
men den Worten des Mopsos folgen, also dem Plan, den auch der Seher
befirwortet (566-571) %,

Mopsos erscheint noch einmal auf dem Héhepunkt der Liebesgeschi-
chte Jasons und Medeas. Seine Wichtigkeit zeigt sich, indem er mit Argos
Jason bei seiner wichtigen Begegnung mit Medea im Hekatetempel bei-
steht. Sein Name wird von einem lobenden Urteil iiber seine Kunst beglei-
tet, die, wie wir gesechen haben, wesentlich zu diesem Treffen beigetragen
hat (IT1 917 £.):

... E0OAOG LBV EMLTPOPOVEVTOG EVIGTIELY
otwvovg, E0A0¢ 8t GV €0 Pppdocacton 1oToty.

Dariiberhinaus ist zu erfahren, dafl er alle Einzelheiten von vornherein

kennt: 926 161 mov dLocduevoc 16 ExooTo, 0.

Auf unerwartete Weise erweist ein neues Vogelzeichen seine Anwe-
senheit als unnétig. Ein Vogel, eine Krihe (kopdvn) ¥, diesmal von Hera,
der anderen-in die Liebesgeschichte involvierten Géttin gesendet, lacht
tiber Mopsos: der kénne kein berithmter Seher sein, der nicht weif}, was
sogar die Kinder wissen, namlich dafl kein MAdchen einem Mann etwas
Liebes sagen konne, wenn er von anderen begleitet ist. Das Erotische sei
darum Mopsos fremd. Kypris und die Eroten lieben und inspirieren ihn
also nicht (932-937):

Trotzdem vereinigt Idas viele Eigenschaften, die eher dem traditionellen Helden zukommen.
GewiR bleibt er immer die Ausnahme und seine Reaktionen isoliert. S. FrankrL, op. cit. (Anm.
13), 1-20.

¥ Dazu Hunter, 0p. ciz. (Anm. 29), a.l. Die Tatsache, daR Idas zornig dasitzt (566), deutet
wohl seine Niederlage an.

¥ Campbells Bemerkung, op. ciz. (Anm. 28), dag das Omen «ransforms Jason und
Apoll... is working within the framework of an established train in epic portent-scenes»
{iberzeugt nicht. Jason ist von Anfang an ein Liebesheld, und das Omen verstirkt gerade .
diese Funktion. Vom «epischen» (d.h. traditionellen) Helden, den Campbell meint, ist nichts
Gbriggeblieben.

0 H. FrankeL, op. cit. (Anm. 27), 43 tbersetzt anders: Mopsos besitze einen guten Men-
schenverstand.

1 Uber das erotische Wesen des Vogels s. Hunter, op. cit. (Anm. 29), zu 927-931. Vor
Apollonios hatte der Vogel keine dhnliche Funktion. Zum langen Leben: Arist. Av. 609. Er
war mit Apollon und der Mantik verbunden: Pind. P. III 25 ff, Wnasowirz, op. ¢it. (Anm, 1),
182 keine Polemik gegen Kallimachos: aber als Nachahmung der Hekale. Vgl. Henstr, op. cit.
(Anm. 1), 30 f.
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<AKAeg 68e povTig, 8¢ 018’ oo Toideg icooLy
olde véw ppdocachor, 68ovvekey 0VTE TL AAPOV
o1’ EpartdV KoupT Kev Erog TpoTiueooto
M1Béw, e0T’ Gv ooty EmjAudeg dALoL EnmvTon.
Eppotc, O rodpovTL, Kokoppodés, 008t oe Kumplg
ovt’ dryavol gihéovieg Emmvelovoty "Epwteg» ¥

Das Zeichen hat verschiedene Funktionen:

a. innerhalb des Epos «dreht» es auf ironische Weise die vorherige Be-
merkung iiber den Wert des allwissenden Sehers;

b. auBerhalb des Epos erinnern die Vorwiirfe des Vogels an den Aus-
bruch Agamemnons gegen Kalchas (A 106) #*, der Ton ist aber wesentlich
verschieden. Dort ist die Situation kritisch fiir das gesamte Heer und die
Ehre seines Anfiihrers, hier handelt sich um die Angelegenheit zweier jun-
ger Liebender; dort entladt sich der furchtbare Zorn des Haupthelden,
withrend hier der betroffene Seher mit Lachen reagiert;

c. dramatisch entspannt diese kleine Episode wesentlich die Atmo-
sphire. Zunichst offenbart das Zeichen, wie die Begegnung beider Haupt-
personen weitergehen wird. Es handelt sich um eine Liebesaffire. Mopsos
zeigt sich nochmals als ein guter olwvockénog — was schon bekannt ist.

Noch mehr: Indem Mopsos fiir seinen Mangel an erotischer Erfahrung
getadelt wird, tritt der erotische Charakter der Geschichte noch stérker her-
vor. Durch den frivolen Inhalt des Zeichens mifigt sich die Spannung. Wir
stehen schon unmittelbar im Zentrum der Geschichte. Dunkle Seiten der
Liebe zeigte die Darstellung des verliebten, schlaflosen Midchens, das den
groflen Schritt gegen ihren eigenen Vater und ihre Familie wagen wird. Ja-
sons Angst vor der schwierigen Tat beherrscht alle Argonauten. Die Wich-
tigkeit der Begegnung fiir den Ablauf der Geschichte liegt auf der Hand.
Im Hintergrund aller dieser Spannungen stehen gewil} die tragischen Fol-
gen von Medeas Entscheidung, die ihren eigenen Bruder ermordet, um
dem Fremden zu helfen — dariiber hat schon in Andeutungen das vorige
Omen mit der Taube und dem Falken unterrichtet. Schlieflich kann (frei-
lich auBerhalb der Argonautika) die Kenntnis der tragischen Entwicklung
der Liebesgeschichte von Medea und Jason vorausgesetzt werden.

Und gerade in diesem kritischen Augenblick, kurz vor dem entschei-
denden Treffen, bekommt die Liebe eine frivole Nuance: die Eroten sind

2 vgl. dazu 972 und Anm. 3 in der Ausgabe von Vian-Delage.
B GVTL KoU@Y, 00 Tt TOTE [ot 1O kpriyvov elmog/ olel Tot 16 kdK’ BoTl dila dpect
pHovtedeca, / EsBAOV § oBte Tl nw elnog Enog 0T’ £1EAecCOG.
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&yavol, mild, ein Beiwort, das oft die Rede des Helden Jason bezeichnet *.

d. Der Vorwurf des Vogels kann aulerdem, auch wenn er nicht ernst-
haft klingt, als ein indirekter Tadel gegen die traditionelle Stellung und
Funktion des Sehers betrachtet werden. Mopsos ist wegen seiner traditio-
nellen Seherrolle ein Vertreter der alten epischen Welt und kann deswegen
keine Erfahrung mit (oder besser gesagt: keine Ahnung von) dem neuen
Geist des neuen Epos haben. Er mul§ also zuriicktreten und das Feld dem
neuartigen Handeln der neuen epischen Helden iiberlassen. Bei-diesem
letzten Aufireten dient die traditionelle Rolle der Abschaffung der neoteri-
scher Vorstellung von einem Scher ©°. DaB} dies das Hauptziel der Szene
ist, zeigt sich aus der Tatsache, dafy der Vorwurf im Grunde genommen
unrecht ist, da dieser Seher kurz davor die Liebe in die Geschichte ein-
gefithrt hatte. Nach diesem Wegschieben des Sehers ist die Rolle des tradi-
tionellen Sehers zu Ende: er erscheint nur, um zu sterben #6. Der neue
Charakter des Epos braucht ihn nicht mehr 4.

Das ist das letzte Mal, dall Mopsos als Seher auftritt, und gerade sein
letztes Auftreten hebt im Grunde genommen seine Funktion:fiir den
Gang der Geschichte auf.

Phineus

Die Figur des Phineus wird nach dem Vorbild des odysseischen Teire-
sias und zum Teil der odysseischen Kirke (1 37-141) eingefiihrt.
Die ziemlich ausgedehnte Episode des zweiten Buches, in der er die

448, zB. III 148 f. und 396; s. auch die Charakterisierungen der Worte; die Jason-an
Medea richtet, 974: Ymoccotivay, 1008 kvdoivov und 1102 petdiyioct Kotoniywyv 0dpot—
owv. Vgl. TII 1007 £x popdtic Gyovijorv Ennteinot kexdoBor. Sonst treten: dies Erotert:sehr
negativ in Erscheinung: z.B. III 687 (als Opocéeg) und 765 (als dxdpotor). Dieselbe: gégen-
sitzliche Art der Darstellung findet sich in der Beschreibung des Eros als kleines-Kind, Inte-
ressanterweise kommen sowohl sein Spiel mit Ganymedes als auch die Ballbeschieibung
gleich vor dem Schufl gegen Medea, also vor der Praktizierung seiner Quilereien gegen die
unbewaffneten Sterblichen (Il 114-155). S. auch sein oyetAMAONOG: TV 445-449.

4 Uber das «008ky &1’ "Appoditnys — Wesen des archaischen Epos s. z.BiA: Lesky, Vom
Eros der Hellenen, Gottingen 1976 und ®. Manakiaor, *Epwg Spamétic rnoposipriosic nuve
ot 9o ToV épate TNV EAANVIOTLCY moinoT), Enpelor 1T (1994), 236 ff.

4 Wenn Jason verlegen in Libya verweilt, weil er nicht die Worte der lokaleiy Gottheiten
begreifen kann, wendet er sich nicht an Mopsos, sondern es ist Peleus, der die Situation
erliutert IV 1305-1379. Insbesondere: 1356 ff, £y® &’ 0¥ mdyyv vofioon / tficde beompomning
Toyw népu).

47 Bs gibt einen weiteren Grund fiir die Episode: bei Kallimachos erscheint atich eine
xopav als sprechender Vogel: (fr. 194, 82 Prerrer, Hekale 260 = SH 288 ¢ed 165V dapritav,
ola konAilovot / AoadpT| xopdvn, k@ T xEiAog 0Ok GAYElG;). Vgl. Kall. Hymu. Apoll.-106.
S. dazu Hunter, op. cit. (Anm. 29), zu 932-3. CameneLt, op. cit. (Anm. 30), 119, Anm. 5. H. Lioyp-
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Hauptrolle spielt, 148t sich in zwei Abschnitte einteilen (178-497: 120
Verse; letzte Erwihnung des Phineus 529 f.) 48

i) 178-300: Hier wird die persdnliche Geschichte des Sehers wie auch
seine Rettung vor den Harpyien beschrieben.

ii) 309-407: die Prophezeiung iiber die Argonautenfahrt*’. Dieser Teil
enthilt gewill am stirksten den traditionellen epischen Ton und hat einen
direkten dramatischen Charakter *0, wihrend der erste Ahnlichkeiten mit
dem Schicksal der beiden anderen Seher des hellenistischen Epos aufweist
und einen eher episodischen Charakter hat.

Im ersten Teil wird das «Portriit» des Seher gegeben. Zunichst wird
deutlich gesagt, daf Phineus die schlimmsten Ubel wegen seiner Seher-
gabe erduldet (179-180):

O¢ mept 81 mavtwy Ohodtote TRLOT GVETAT
ELVEKOL [LOVTOTUVN ...

Der Unterschied zu den anderen Sehern besteht darin, dafl, wihrend
jene wegen ihres Todes als tragisch bezeichnet werden, Phineus dazu ve-
rurteilt ist, ein tragisches Leben zu verbringen, dessen Qualen aufgezdhlt
werden. Wie wichtig das ist, zeigt sich in der Tatsache, dal} seine Geschi-
chte zunichst auf erzihlerische Weise (178-193), dann durch die Beschrei-
bung seines Aussehens (194-205), und letztlich in der direkten Rede des-

Jongs - J. Rea, Callimachus, fragments 260-261, JISCPh» LXXII (1967), 125-145. Vgl. M. Guues,
The Argonautica of Apollonius Rbodius, Book III, edit. with Introduction and Conmentary, Cam-
bridge 1928, zur St. skeptisch, aber nicht ablehnend.

4 Altere Literatur dazu: H. Herver, Bericht iiber die Literatur zur bellenistischen Dichtung
seit dem Jahre 1921: I. Teil: Apollonios, 1944-45, 359-362. S. auch K. BuumserG, Untersuchungen
zur epischen Technik des Apollonios Rbhodios, Diss. Leipzig 1931, 33-35.

¥ 1ch sehe keine Veranlassung, sie mit PumnEy, op. cit. (Anm. 27), 22 als enigmatisch zu
bezeichnen. Die Prophezeiung hat mehrere Entsprechungen im weiteren Geschehen. S.
dazu Brumsers, op. cit. (Anm. 48), 35-40. Z.B. Il 618 (vgl. 345 ff.); 647 (vgl. die Rede von den
Symplegaden); 769; 1051 (vgl. 382); 1090 und 1135 (vgl. 379 f£.); III 549 und 943 (Mopsos’
Aussage). Argos anerkennt seine Kunst in IV 257 f. vioo6ued’ "Opyopevov, Ty Expoey i
repficon, / vapeptng 68e pavig dto Euvénte napotbev. Dazu Wyss, op. cit. (Anm. 16), 39:
diese Voraussage des Argos dient wie die des Phineus zur «Spannungssteigerung». S. zur
Prophezeiung des Phineus (auch im Vergleich mit Kirke in der Odyssee): HenseL, op. cit.
(Anm. 1), 21-27.

0 Eine weitere Funktion der Weissagung ist der Hinweis auf Odyss. 1 59-72, wo Kirke
von den Symplegaden und der Argo redet: besonders 62 f. T pév T’ 0088 ROTNTO, TOPEP—
yeTon 008t méheton / tpripaveg, ... 69 ff. oin 81 xeilvy ye mopéniw ntovtondpog vUg /
"Apyd nooélovoe, Top' Alftoo rhéovoos / ... GAN "Hpn mopérepyey, Enel ¢idog Ry
Mowy. Da war es die Liebe der Hera fiir Jason, die zum Erfolg fiihrte, Bei Apollonios inte-
ressiert eine Beziehung aller Argonauten zu dem Wille des Gottes.
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selben (209-239) ausgedriickt wird. Hohes Alter *!, Blindheit und Verhun-
gern im Elend wegen des ekelhaften Tuns der Harpyien bestimmen sein
Leben (yfipag &nt dnvondv idadrer 183, et OPOUAUBY YAVKEPOV Pog
18472, 008t ydvvohon / elo. drerpeiotoiy dvelooty ... "Apmoton ... / cuve—
xtog fipragov). Der Tod ist deswegen die grofle und erwiinschte Be-
freiung, wie Phineus selbst sagt (446 ff. Gvit 8t 100 0dvortéy pot Gpop Bedc
eyyvori&ou, / xod te Bovdv tdonot petécoopon dyAoinoy).

Sein Aussehen wird mit krassem Naturalismus wiedergegeben (197-
205.444-447) 7. Seine Schwiiche ist so grof, daf er nicht imstande ist, zu
laufen oder zu reden >*.

In seiner ersten Anrede an die Argonauten (209-239), die als povto-
ovvon (208) bezeichnet wird, legt Phineus nicht nur einen Beweis seiner
Seherkunst (er kennt den Anlaf§ der ganzen Unternehmung und den Hel-
den Jason), sondern vielmehr betrifft diese Seherkunst hauptsichlich und
direkt sein personliches Schicksal (209-239) °>. Dank seiner mantischen
Kenntnis weil§ Phineus, dafl seine Rettung von den Harpyien durch die
Boreaden, die Geschwister seiner Gattin, Kleopatra, erreicht wird 6.

*' Auf das Alter wird stets aufs neue hingewiesen: 221 ypog, 243 YEPOVTOG, 254
YeEPORdg, 263 vépovt, 301 yépovel, 309 yeponds, 411 vEpov, 419 veponde und 463 Yépv.

% Vgl. 259 &n’ 0PBoAGY GAady vEdog, vel. Teiresias (1 267 GAGHC).

% Zum Realismus: J. F. Cansercxun, Apollonius Rhodius and the Homeric Epic, «YCS» XIII
(1952), 77. B. H. Fowu, The Hellenistic Aesthetic, Bristol 1989, 100. M. FusuLo, Descrizione e
racconto: sulla «retorica dell'oggettos in Apollonio Rodio, MD» X-XI (1983), 71. M. A. ELviRa,
Apolonio de Rodas y la pintura del primer belenismo, AEA> 1-LI (1977-78), 44. M. Lombaro,
Aspetti del realismo nelle «Argonautiches di Apollonio Rodio, «Orpheus» VI (1985), 250-269
(tiber Phineus 261 £.). Greise in den Argonautika treten noch auf I 43 f.; 263; 268 und 311-6.
Zu alten Leuten in der hellenistischen Dichtung: G. Hunex, Lebensschilderung und Kleinmale-
rei im bellenistischen Epos, Diss. Basel 1926, 69-75. Buumsra, op. cit. (Anm. 48), 33. G. 7 ANKER,
Realism in Alexandrian Poetry: a Literature and lis Audience, London 1987, passin,

** 8. Ahalichkeit 205 GBANYPd & &7t Kdpatt kékMt dvondog mit der Todesszene des
Mopsos IV 1524 ff. ... $Veto kdua / Moweré, Todd 8t kot 000cAUGY yéer dydbe. Fallen
auf den Boden auch im Tod des Idmon: 11 832. Den Todesszenen der zwei anderen Seher
entspricht auch die Passivitit, mit der die zuschauenden Argonauten dem Seher gegentiber-
stehen: bei Phineus II 206 f., bei Mopsos IV 1527 f. £tapot 8 pv Gugoyépovio / fpag v Al-
covidng, advi] meptBapPéeg dtm. Im Falle Idmons kommt die Hilfe von den Argonauten,
aber zu spit: I 828-832. :

% 214 dpyoéototy dvdntopor &v kapdToloty; 218 Suadjopoy dvépa aopng (vgl.
mivey 200; 232 f. und 301 £); 219 undé p’ dxndeinoty dpopuri@nte Mmévreg; 220 f. o yop
Hotvov &’ dpBoALoTo "Epvig / AGE EnéPn, kol yiipag aunputoy &¢ téhog BAke; 222 7pdg
8" Eml TUKPOTOTOV KPENOLTOIL KOOV GAAG KakoiotY (vgl. 444). Auch Zetes faft Phineus’ Un-
gliick zusammen: 244 £, ebenso Jason 438 f. dang ... Aevyoéng. 489 doyoléav.

* Die Erwihnung der Erinys, also der Rache — und Bestrafungsgottheit, bedeutet eine
Reminiszenz an die Tragddie. Vgl Erinys auch ITT 704 (vgl. 713) und 776; IV 385 f.; 475 f.;
714 und 1042 (sonst also zumeist in der ohnehin tragisch gefirbten Medea-Geschichte).
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Seine erste Aussage endet mit der Bekanntmachung seiner Identitit
mit Hervorhebung der Seherkunst (et 81 &yav 6 Tpiv noT’ Emchvtog G-
Spdiot drvede / AP povtostvn e, motnp 8¢ pe yelvar "Ayfivap, 236 £.)°7.

In der Person des Phineus findet sich auch die Frommigkeit, die auf
dem tragischen Schema des md@og udog basiert (dies wird in Vv. 390 f.
und 425 wiederholt. Vgl. 243 f. in Zetes’ Worten: povtocdvog dedowg,
247). Seine Bestrafung zeigt, wie menschensfreundlich er ist, da sie ge-
schicht, weil der Seher die etlaubten, von Zeus gesetzten Grenzen iiber-
schritten und den Menschen mehr Geheimnisse offenbart hat, als ihm er-
laubt war. Seine Fihigkeit, den dtpexémg ... iepov voov zu offenbaren, ist
also der Hauptgrund dafiir, daBl er im Leben bestraft wird. Seine Be-
ziehung zu den Gottern zeigt sich sowohl in der Anrufung an Apollon als
auch an Tkesios Zeus und in seiner Antwort auf Zetes (256-261), wenn er
beschwért, dafd nichts gegen den Gotterwillen geschehen wird.

Diese enge Beziehung zu den Géttern wie auch seine Seherkunst bil-
den den Ankniipfungspunkt beider Teile der Episode. Auf diese Weise
setzt er als programmatisches Prinzip seiner Weissagung, dafd es nicht
péuLg ist (311) %8, alles zu offenbaren; Jetzt erklirt er, das von den Gottern
nicht Erlaubte nicht mehr sagen zu wollen. Seine Prophezeiung beginnt
also wieder mit einem Hinweis auf sein personliches Schicksal (313-316):

"Acoduny Kol Tpécte Aldg véov dpposdinot
xpeiov eEeing e xoi £ TEA0G, BSe Y ovTOg
BovAeton Gvepdmolg EmLdevéo BEcoorto dodvery
Lo ToGVVNG, Tvor 1ol TL Bedv yatémot voolo.

Er hat durch seine fritheren Fehler seine Lektion gelernt, wodurch er
zum tragischen Helden im Sinne des Aischylos wird. Dies sagt er noch-
mals 389-91: 16 kol 1€ iAo ppovémy dyopedw / loxéuev— GAAGL Tin pe Ty
xpeld GALtEcOon / HovToohvn To EKooTe. SInvekeg g&evémovto 7% und ganz
am Ende 425 xoi 8¢ pe pnxét 16vde tepontépw tEepéecde. Seine From-
migkeit dulert sich auch in seiner Prophezeiung, 338 f.: &mel mold BérTe-
pov eléon / dBavdrotg, mahnt er die Argonauten.

Innerhalb seiner Prophezeiung offenbart sich auch gelegentlich seine
«Weltanschauung», die mit der «Ideologie der Argonauten» identifiziert
wird, sie ist also dem gesamten Geist des Epos angemessen:

57 Neu ist cliec Verwendung des Imperfekts, der eine vergangene Zustand bestimmt.

5 Vgl. die Worte des Dichters selbst: 6 v o0 081G Sy Getdey (1 921).

% vgl. die Worte des Dichters: GAM Tl poBovg / AlBoidew xpeLd pe Sirvexémg Gryo—
pevery; (I 648 £). S. GowmiLt, op. cit. (Anmi. 10), 292.
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324-7 @ vOv MietEpn ot topoldacinet nifecte,
£l £7e0V TUKLVG Te VOO poncdipov T GAéyovtec
neipete, ind’ adtog odtdypetov oltov dAEcOnL
appodéng 100eT’ Emomdpevor vedtnm.

333 ff. ... £mEL pdog 0B v T TdoTOV
Eooet’ &v ebyoliory Goov T &Vt kdprei XELPDY.

335 ff, TGAA0: ... TovéesBon / Bopcatéamg

336 mpLv 8’ oV T Beodg MooesBou Epdiaw.

338 ff, .. £mel moAD BEltepov elon dhovdolg

341 ff, @ péreot, un Thite mopit B Bésdaro, Piivon,

el Kol e 1pig 1éooov dlesd’ Odpavidnoy
docov Gvdpoldg el kol el mAgiov otuyéecon-

Drei Ratschldge erteilt Phineus: Ehrfurcht gegeniiber den Gottern,
Ehrfurcht fiir von seiner eigenen Weissagung und Glauben an der Kraft
der Hinde % und Mut . Diese Vorschlige offenbaren zugleich die Frém-
migkeit des Sehers wie auch sein elendes Schicksal. Besonders die Verse
341 ff. kombinieren auf eine intro-epische Weise diese beiden Linien sei-
nes Daseins, da sie die Art und Weise des gesamten Handelns der Argo-
nauten bestimmen. Die Seherkunst differenziert sich deutlich von ihrem
Triger. Auf der einen Seite befindet sich die traditionelle Funktion und
auf der anderen zeigt sich die neuartige Vorstellung eines Individuums,
das ein elendes Dascin besitzt.

Das Paar Idmon-Mopsos und der Nicht-Argonaute Phineus beweisen,
dal§ die Seher in den Argonautika Opfer eines ungliicklichen Daseins sind.

Zugleich vertreten alle drei eine Welt der Frémmigkeit und der pru-
dentia. Es handelt sich um Personen, die den Respekt der anderen ge-
nieflen, die eine gerechte Haltung zeigen, wihrend (oder: aus diesem
Grund) ihr Verlust oder ihre Qualen die Argonauten tief bedriicken 2.

Ein solches Schema macht den Nachdruck auf das tragische Schicksal

# vgl. die Worte des Herakles in I 870 ff.: der Gotr selbst gebe den Argonauten das
KOO nicht,

9 Bopooréac. Vgl 11 877. Solche moralischen Hinweise fehlen 2.B. in der entsprechen-
den Weissagung des Teiresias in der Odyssee.

%2 Vgl Wuamowrrz, op. cit. (Anm. 1), 225 zu Phineus: «AuBert er sich tiber der Menschen
Gltick und Schicksal, so kommt das aus einer triiben, resignierten Stimmung...» (auch 222 f,,
Anm. 3). Vgl. Wyss, op. cit. (Anm. 16), 33 tber die «driickende Phineusgeschichtes, H. F.
Baerser, Zur dichterischen Kunst in Apollonios Rbhodios’ Argonautika, Diss. Berlin 1932, 76 f.
101. Skeptisch zum Verstindnis der Pietit des Ap.: H. Franxer, Apollonios Rbodins as Narrator
in Argonautica 2.1-140, TAPhA» LXXXIII (1952), 152.
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der Seher fast skandalos @. In einem Epos, in dem meist die Gegner der
Argonauten sterben 64 sterben die frommen Seher, und Phineus wiinscht
den Tod ®.

Die Verbindung mit einem tragischen Schicksal kann nicht zufdllig
sein. Es ergibt sich also die Frage: warum sind es gerade die Seher, die
zum Trager eines solchen Daseins werden?

Man kann nur Vermutungen erwigen: Der Dichter wollte dadurch sei-
nem Gedicht eine dunkle Seite verleihen. Innerhalb des offensichtlichen
religisen Grundrahmes, gemifl dem die Gotter immer den guten Argo-
nauten % helfen, funktionieren die Seher, obschon sie die Haupttrager die-
ses Rahmes sind, als Beweise flr eine Ungerechtigkeit; sie dienen zur indi-
rekten (aber deswegen nicht weniger effektiven) Aufhebung der allgemei-
nen optimistischen Atmosphire, die aus dem Sieg der Guten und der Nie-
derlage der Bésen besteht, und zu der jedes Handeln der Argonauten
sonst gehort .

FrLORA MANAKIDOU
University of Cyprus

63 aufschluBreich bezeichnet Lawair, op. cit. (Anm. 16), 123 alle drei (einschlielich
Orpheus) als «men of piety». Er meint, «none of those men emerges as an individual -perso-
nality, but they are rather exploited as types of human action». Noch interessanter fiir das
Verstindnis des Wesens der Seher ist Lesue Cowns', Studies in Characterisation in the Hiad,
Frankfurt am Main 1988, Feststellung (110), dag alle, die Jason unterstiitzen, sterben (s, dazu
M. J. McinTyrE, Margolies, Apollonius; Argonautica. A Callimachean Epic, Diss. Colorado Boul-
der 1981, Ann Arbor 1982, Ann. 7, 163, Anm. 53). )

6i g Bebryken, die als brepptoot (1 129; 758) oder vimot (137) bezeichnet werden;
vgl, 66 (Genossen des Amykos). Zur OnepPootin des Amykos: 1L 792.

65 Ein weiterer «unrechter Tod einer positiven Person ist der des Kyzikos im ersten
Buch, der wieder als Ergebnis des Schicksals erscheint; 1 1034-6 6 8 &Vt YoudOoLoLY EAV-
GOelg / LoTpoy GVETATIOEY. v yop Bépg obrnot’ GAOEOL / BvnToioty, ToVTN 8t mept Uéyo
rémroon Bprog, Vgl das Schicksal des Hylas (I 1322 nénpotor; 1323 HoipoD).

o Fg ist offenbar, dafl die Argonauten dauernd als positive Personen und dementspre-
chend ihre Gegner als negative Personen bezeichnet werden: z.B. im Dual des Amykos und
des Polydeukes wird der Unterschied beider Gegner betont (II 30-45). Vgl. Bebryken und
Argonauten (I 98-102); Amazonen (II 985 ff.); Mossynoiken (II 1117) und Aletes in Kolchis
(passim).

7 Argonauten befassen sich schr oft mit verschiedenen religivsen Akten: 1 958 ff. (laso-
nia Athene); [ 1185 (Ekbasios Apollon); II 163 (Lied fur Apollon); 11 490 ff. (Manteios Apol-
lon; 11 531 ff. (Altire der 2wolf Gotter); 11 686 (Eoos Apollon); 1 927 ff. (Neossoos Apol-
lon); T 1168 ff. (Ares); 11 1179 {f. (Beziehung des Jason zu Zeus. vgl. das Geschwor in IV 95
ff.), 1f 1271 tf. (Libationen an Gaia und der Gotter); TV 651 fT.




